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 تئــوری کلام جدیــد در غــرب، وحــی را امــری غیرحقیقــی و 
غیرمعرفت  بخــش می دانــد. قــرآن منبــع اصلــی آییــن اســلام 
اســت و اگــر در حــق بــودن، معرفت  آفرینــی و فهم پذیــری آن، 
ــه  ــرآن از س ــد داد. ق ــت خواه ــود را از دس ــی خ ــرد هدایت ــود، کارک ــکیک ش تش
شــاخصه ی جامعیــت، جهانــی و جاودانــی بــودن برخــوردار اســت. تکیــه بــر اصول 
ــرآن  ــی ق ــن اوصــاف اســت. نظــام معرفت ــه ی ای ــن و اســتوار، لازم و منطــق متق
بــر اصولــی اســتوار اســت کــه مطابــق فطــرت و مــورد وثــوق عقــل اســت. ایــن 
ــص  ــی، تحری ــه  ی شــناخت علمــی و یقین ــد از: آزادی اندیشــه، ارائ اصــول عبارتن
ــی  ــت از شــک و ظــن و نف ــی از متابع ــل، نه ــر و تعقّ ــر، تفکّ ــه تدبّ مخاطــب ب
خرافــه؛ همچنیــن قــرآن بــرای دعــوت مــردم و تعلیــم معــارف خــود، از همــه ی 
شــیوه های اقناعــی عقــلا بهــره می گیــرد تــا مخاطــب، بــا هــر بضاعــت علمــی و 
ــد  ذائقــه ی معرفتــی کــه دارد، از آن بهــره بــرد. شــیوه های اقناعــی قــرآن عبارتن
از: برهــان و حکمــت، موعظــه  ی حســنه، جــدال احســن و بهره گیــری از حــس و 
تجربــه. لازمــه ی اصــول معرفتــی و گفتــان عقلایــی قــرآن ایــن اســت کــه ماهیتی 

ــند. ــته باش ــر داش ــش و فهم پذی ــت بخ ــرا و معرف واقع گ

واژگان کلیدی: 
حکمت، یقین، جدال احسن، 

موعظه، معرفت.



دوفصلنامه علمی- پژوهشی آموزه های تربیتی در قرآن و حدیث176
دوره 5 :: شماره 2  

بیان مسئله
قــرآن ارائه کننــده ی گزاره هــا و آموزه هــای الهــی اســت کــه غــرض آن تبییــن حقایــق هســتی و عرضــه ی 
ــاره ی جهــان، انســان و هدایــت او بــرای کــال و ســعادت اســت. شرط تحقــق ایــن  معرفــت حقیقــی درب
اهــداف، امــکان فهــم درســت مــن قــرآن و اعتقــاد بــه حــق بــودن آن اســت. تشــکیک در ایــن پیش فرض هــا 
بــا روح دیــن داری ســازگار نیســت. رویکــرد جدیــد غــرب بــه دیــن کــه متأثــر از ماهیــت غیرعلمــی متــون 
عهدیــن و دیدگاه هــای فلســفی مبتنــی بــر اصالــت مــاده و معرفت شناســی تجربــی اســت، چالش هایــی را 
بــرای متــون وحیانــی ایجــاد کــرده اســت. در ایــن دیــدگاه، متــون وحیانــی، غیرمعنــادار، غیرمعرفت  بخــش، 
ــطوره ای و...  ــن، اس ــه، نمادی ــی کارکردگرایان ــا، هویت ــه تنه ــوند ک ــی می ش ــز تلق ــر و منطق  گری برهان  ناپذی
ــم  ــا تعمی ــازگار باشــد؛ امّ ــن س ــون تحریف شــده ی عهدی ــا مت ــن اســت ب ــن مباحــث ممک ــد. طــرح ای دارن
ایــن شــبهات بــه قــرآن ظالمانــه اســت. قــرآن برخــلاف دیــدگاه فــوق، متنــی معنــادار، معرفت  بخــش، حــاوی 
قضایــای برهانــی اســت. آیــات آن ناظــر بــه  واقــع و دارای مدلــول واقعــی هســتند. فهــم قــرآن مبتنــی بــر 

ــد. ــان عقــلا پیــروی می کن ــداول می اصــول معرفتــی عقلاســت و از شــیوه های اقناعــی مت

1. ابتنای قرآن بر ابزارهای معرفتی عقلا
ــه از نظــر زمــان محــدود بــه عــر خاصــی اســت و  قــرآن کتــاب هدایــت و منشــور زندگــی اســت. ن
نــه از نظــر مــکان، حــوزه ی جغرافیایــی ویــژه ای دارد، بلکــه قلمــرو رســالت قــرآن، همــه ی اعصــار و امصــار 
ــرٌ لِلْعالَمِیــنَ )قلــم،52(؛ جــز ذکــری بــرای  اســت. قــرآن خــود را ذکــر عالمیــان می خوانــد: »وَ مــا هُــوَ إلِاَّ ذِكْ
جهانیــان نیســت.« و نیــز خــود را انــذار دهنــده ی بــر می دانــد: »نذَِیــراً لِلْبَــرَ )مدثــر،36(؛ بیم  دهنــده  ی 

بــر اســت.«
ــه  ــد ک ــا می کن ــرآن اقتض ــی ق ــی و جاودانگ ــت. جهان ــه اس ــمول و جاودان ــی جهان ش ــرآن کتاب ــذا ق  ل
بــه شــیوه ای معــارف خــود را بیــان کنــد کــه بــرای همــه ی افــراد قابل فهــم باشــد؛ یعنــی هرکســی بــا هــر 
بضاعــت علمــی، بتوانــد از آن بهــره بــرد. فهــم قــرآن نیازمنــد زبــان مشــرکی اســت کــه بــرای همــه ی ابنــای 
بــر و بــرای همیشــه قابل فهــم باشــد. تنهــا زبــان مشــرک انســان ها زبــان فطــرت و عقــل اســت. فطــرت، 
تمــام حقیقــت انســان اســت کــه از آن بــه نــوع آفرینــش تعبیــر می شــود )مطهــری،1370 ش، ص 19(. چــون 
یــنِ حَنِیفــاً فِطْــرتََ  فطــرت امــری ذاتــی اســت، تغییــر و تبدیلــی بــه ســاحت آن راه نــدارد: »فَأقَِــمْ وَجْهَــكَ لِلدِّ
ــهِ )روم،30(؛ روی خــود را بــه ســوی دیــن حق گــرا کــن.  ــقِ اللَّ ــاسَ عَلَیْهــا لا تبَْدِیــلَ لِخَلْ ــرَ النَّ ــهِ الَّتِــی فَطَ اللَّ

هــان فطرتــی کــه خــدا مــردم را بــر اســاس آن آفریــد. تغییــری در آفرینــش خــدا ایجــاد نمی شــود.«
 جهــاز معرفتــی انســان از ژرف تریــن آن یعنــی دل و قلــب تــا مراتــب بعــدی ماننــد عقــل، خیــال و وهــم 
و تــا مرتبــه ی نازلــه ی آن یعنــی حــواس، در همــه ی انســان ها مشــرک اســت. سرمایــه ی معرفتــی انســان کــه 
شــناخت حــق و باطــل و ملهــم بــودن بــه خیــر و شّر اســت نیــز در همــه ی انســان ها مشــرک اســت. قــرآن 
ــس(  ــه او )نف ــا را ب ــا و خوبی ه ــا )الشــمس،8(؛ بدی ه ــا وَ تقَْواه ــا فُجُورهَ ــد: »فَألَْهَمَه ــاره می فرمای دراین  ب

الهــام کــرد.«
رسـالت انبیـا کشـف و اسـتخراج این گنجینه های فطری انسـان اسـت. پیامـر)ص( می فرماید: »النـاس معادن 
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کمعادن الذهب و الفضه )مسـند احمد 15 /24 و مشـکات الانوار 199/1؛ مجلسـی،1429، ج 65، ص 58(؛ مردم 
معادن انـد، هاننـد معـادن طلا و نقـره )باید آنها را اسـتخراج کرد(.«

عقـل نیـز به عنـوان نیـروی تشـخیص دهنده ی حـق و باطـل، ابزار مشـرکی برای همه ی انسـان ها اسـت. 
معرفتـی کـه از راه عقـل برهانـی حاصـل شـود، معرفتی حقیقی، پایـدار و همگانـی خواهد بود. امـام علی)ع( 
ةٌ )تمیمـی آمـدی،1410 ق، ص 98(؛ هـر  دُهُ عقـلٌ مَضَلّـَ دربـاره  ی اهمیـت عقـل می فرمایـد: »کُلُّ علـمٍ لا یؤَُیّـِ

دانشـی کـه عقـل آن را تائیـد نکند، گمراهی اسـت.«
ــم  ــرای تفاه ــان ها ب ــه انس ــتند ک ــی هس ــاد و یقین  آفرین ــا راه قابل اعت ــل و فطــرت، تنه ــن عق  بنابرای
بــا یکدیگــر از آنهــا اســتفاده می کننــد و فاصلــه ی زمانــی و جغرافیایــی تأثیــری در عملکــرد آنهــا نــدارد. راز 

جاودانگــی و مقبولیــت بعضــی از معــارف، تکیــه ی آنهــا بــر عقــل و فطــرت اســت.
ــدی از فطــرت خــود  ــا در بهره من ــد؛ امّ ــد انســان ها در فطــرت و سرشــت انســانی وحــدت دارن هرچن
متفاوت انــد: برخــی از افــراد ســاده اندیش و گروهــی حکیــم و ژرف اندیشــند، عــده  ای بــا اســتدلال و برهــان 
اقنــاع می شــوند و برخــی بــا موعظــه و نصیحــت مجــاب می گردنــد. ایــن تفــاوتِ ذائقه هــا موجــب شــده 
اســت تــا قــرآن از همــه ی شــیوه های آموزشــی و تربیتــی اســتفاده کنــد. ایــن زبــان ســهل و ممتنــع قــرآن 

اســت کــه موجــب جاودانگــی آن شــده اســت.
قــرآن گاهــی انســان را بــه ســیر در زمیــن و دیــدن و شــنیدن ترغیــب می کنــد و گاهــی براهیــن عقلــی 
و اســتدلالات حکیانــه ارائــه می دهــد و زمانــی از موعظــه و انــذار و تبشــیر بهــره می گیــرد. ایــن تفــاوت 

شــیوه در بیــان مطالــب قــرآن، ناشــی از تفــاوت ســاحت های وجــودی انســان اســت.
ــویی  ــرات س ــی، اث ــای تجرب ــم در یافته ه ــار عل ــی و انحص ــای معرفت ــی از ابزاره ــن برخ ــده گرف  نادی
ــا  ــد و ی ــری می دانن ــل را در تجربه  پذی ــق و باط ــلاک ح ــان م ــت. تجربه گرای ــته اس ــان داش ــم انس ــر فه ب
پوزیتیویســت  ها بــرای همه چیــز توجیــه مــادّی دارنــد و تجربــه را مــلاک معرفت  بخشــی موضوعــات علمــی 
می داننــد. بــر اســاس ایــن، ریچــارد هیــر1 می گویــد: »زبــان دیــن، معنــای معــرف   بخــش نــدارد« )ســعیدی 
روشــن،1387، ص 123( و یــا ویتگنشــتاین2 دربــاره  ی منطق  گریــزی دیــن می گویــد: »باورهــای دینــی نه تنهــا 

منطقــی نیســتند؛ بلکــه مدعــی منطقــی بــودن نیــز نیســتند« )ســاجدی،1385، ص 190(.
 بــر تفکــر یادشــده ایــن اشــکال وارد اســت کــه تفــاوت نشــئه های وجــودی انســان را نادیــده گرفته انــد. 
تجربــه در علــوم مبتنــی بــر حــس کارایــی دارد کــه عرصــه ی فعالیتــش عــالم مادّه اســت؛ امــا در حــوزه ی عقل 
یــا دل قابل اســتفاده نیســت. بلائــی کــه دامن گیــر انســان در حــوزه ی علــم و دیــن شــد، ناشــی از همیــن 
انحصارگرایــی بــود کــه در عــر روشــنگری، یافته هــای اســتدلالی به عنــوان تنهــا راه وصــول بــه حقیقــت 
معرفــی شــد و در عــر مدرنیتــه، حــس و تجربــه مــلاک درســتی و نادرســتی، بلکــه بودونبــود حقایــق قــرار 
گرفــت. آیــر3 ســخنگوی پوزیتیویســم می گویــد: »معیــاری کــه مــا بــرای ارزیابــی اصالــت گزاره هــای ناظــر 

1- Richard Heier
2- Ludwig Wittgenstein
3- Ayer
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به واقــع بــه  کار می گیریــم، معیــار تحقق پذیــری )تجربــی( اســت« )ســاجدی،1385، ص 80(. مفهــوم ســخن 
او ایــن اســت کــه هــر چــه قابــل تجربــه نباشــد، واقعــی نیســت.

تأویــل ناســوتی متــون وحیانــی در غــرب، نتیجــه ی ایــن دیــدگاه تجربه گــر اســت. برخــی از اندیشــمندان 
مســلان در تأویــل قــرآن بــر مبنــای اصالــت تجربــه و انــکار غیــب تــلاش می  کننــد. ســید احمدخــان هنــدی 
قــرآن را بــه شــیوه ی روشــنفکران دینــدار عــر روشــنگری اروپــا تفســیر کــرده اســت و بــرای مقولاتــی چــون 
نبــوت، معجــزات، فرشــتگان، بهشــت و دوزخ و هــر امــر غیبــی تأویــل مــادّی دارد. او دربــاره  ی فرشــتگان 
ــت«  ــده اس ــک بیان ش ــه ی مَلَ ــا کلم ــان و... ب ــد گیاه ــروی رش ــی آب، نی ــا، روان ــت کوه ه ــد: »صلاب می گوی

ــت،1385 ش، ج 2، ص 513(. )معرف
قــرآن اصــول معرفتــی و شــیوه های آموزشــی خاصــی دارد کــه فهــم درســت قــرآن در گــرو بــه  کار بســن 

آنهاست.

2. اصول معرفتی قرآن
 نظــام معرفتــی قــرآن، بــر اصولــی اســتوار اســت کــه عبارتنــد از: آزادی اندیشــه، ارائه ی شــناخت علمی و 

یقینــی، تحریــص بــه تدبـّـر، تفکّــر و تعقّــل، نهــی از پیــروی از ظــن و شــک، نهــی از پیــروی از تقلیــد.

1-2. آزادی اندیشه
ــوت  ــالت و دع ــه ی رس ــل و فطــرت را سرلوح ــم عق ــن حک اســلام پرچــم دار آزادی اندیشــه اســت و ای
ــن  ــان ها در پذیرف ــه انس ــد ک ــر می ده ــف تذکّ ــبت های مختل ــه مناس ــرآن ب ــرار داده اســت. ق ــر)ص( ق پیام
دیــن مجبــور نیســتند. صریح تریــن آیــه ی قرآنــی در بــاب آزادی اندیشــه، آیــه  ی 256 ســوره ی بقــره اســت: 
؛ هیــچ اکراهــی در دیــن نیســت. راه هدایــت از گمراهــی  یــنِ قَــدْ تبََیَّــنَ الرُّشْــدُ مِــنَ الْغَــیِّ »لا إكِْــراهَ فِــی الدِّ

متایــز اســت.«
در ایــن آیــه، اجبــار و اکــراه در دیــن نفی شــده اســت. نفــی اکــراه در دیــن امــری عقلــی اســت و فطــرت 
ــه ممکــن  ــن و تصــوّر حقیقــت آن، عقــل و وجــدان، ب ــه دی ــت ب ــا عنای ــه ب ــد به نحوی ک ــد می  کن آن را تأیی
نبــودن اجبــار در پذیــرش آن حکــم می کننــد؛ زیــرا در بعُــد نظــری دیــن، قضایایــی هســتند کــه پــس از اقنــاع 
ــن،  ــد؛ بنابرای ــدا می کن ــاد جــازم پی ــا اعتق ــه آنه ــه می شــوند و انســان نســبت ب ــل، از ســوی دل پذیرفت عق
حقیقــت دیــن مربــوط بــه حــوزه ی عقــل و دل انســان اســت و در حــوزه ی عقــل و دل انســان، اجبــار و اکــراه 

راه نــدارد. اجبــار و اکــراه دربــاره  ی امــور مــادّی انســان و حــرکات فیزیکــی او متصــوّر اســت.
قــرآن در ادامــه ی آیــه، ممکــن نبــودن اکــراه در دیــن را چنیــن تعلیــل می کنــد: »قَــدْ تبََیَّــنَ الرُّشْــدُ مِــنَ 
؛ راه رشــد و گمراهــی آشــکار اســت.« انســان طبــق حکــم عقــل و فطــرتِ حق جــوی خــود، حــق را  ــیِّ الْغَ
تشــخیص می دهــد و آن را می پذیــرد و یــا تحــت تأثیــر موانــع هدایــت ماننــد جهــل، لجاجــت، هــوای نفــس 

و ... از حــق روی گــردان می شــود کــه در هــر دو صــورت، وجهــی بــرای اکــراه و اجبــار باقــی نمی مانــد.
ْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْـتَمِعُونَ  در منطق قرآن، آزاداندیشـی از نشـانه های حق گرایان و خردمندان اسـت: » فَبَرِّ
الْقَـوْلَ فَیَتَّبِعُـونَ أحَْسَـنَهُ أوُلئِـكَ الَّذِیـنَ هَداهُـمُ اللَّهُ وَ أوُلئِـكَ هُمْ أوُلُـوا الْلَبْابِ )زمـر، 18 و 17(؛ پس بندگان 
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مـرا بشـارت ده! هـان کسـانی کـه سـخن را می شـنوند و بهریـن آن را پیـروی می کنند. آنان هسـتند که خدا 
هدایتشـان کـرده و آنـان خردمندان اند.« از آیه اسـتنباط می شـود که:

ــه  ــی افــراد آزاداندیــش را ب ــد؛ یعن ــم می کن ــان را تکری ــدگان مــن(« آن ــادِ )بن ــا وصــف »عب ــد ب - خداون
خــود نســبت می دهــد. وجــه ایــن نســبت، ایــن اســت کــه خــدا حــق محــض اســت و انســان آزاداندیــش، 

طالــب حــق.
- افــراد آزاداندیــش هــر ســخنی را می شــنوند و جمــود و تعصبــی بــر باورهــا و دانســته های خــود و یــا 

آبــا و اجــداد خــود ندارنــد، بلکــه بــا ســعه  ی صدر بــه همــه  ی ســخنان گــوش می دهنــد.
- آزاداندیشــان اهــل نقــد هســتند. لازمــه ی آزاداندیشــی ایــن اســت کــه انســان هــر ســخنی را کــه شــنید، 
نپذیــرد، بلکــه بــه حکــم فطــرت و عقــل، همــه ی ســخنان شنیده شــده را بــا محــک عقــل و علــوم قطعــی 

بســنجد و آنهــا را منصفانــه نقــد کنــد تــا حــق برایــش آشــکار شــود.
- آزاداندیشــان حق جوینــد. متأســفانه کســانی هســتند کــه اقــوال مختلــف را می شــنوند و بــا عقــل و 
فطــرت خــدادادی، آنهــا را نقــد و بررســی می کننــد و حــق برایشــان هویــدا می شــود؛ امــا از حــق روی  گــردان 
می  شــوند و ســخن باطــل را پیــروی می کننــد. امــام علــی)ع( دربــاره  ی ناکثیــن )اصحــاب جمــل( کــه بیعــت 
خــود بــا امــام را شکســتند، می فرمایــد: »و اللــه لقــد ســمعوها و وعوهــا و لکنهــم حلیّــت الدنیــا فــی اعینهــم 
و راقهــم زبرجهــا )نهج البلاغــه، خطبــه  ی 3(؛ بــه خــدا قســم اینــان ســخن حــق را شــنیدند و به درســتی آن را 

فهمیدنــد؛ امّــا دنیــا در چشمشــان جلــوه کــرد و فریفتــه زر و زیــور آن شــدند.«
- آزاداندیشــان انتخــاب احســن می کننــد. ایشــان از میــان ســخنان گوناگــون، حــق را تشــخیص می دهنــد 
و از آن پیــروی می کننــد. حســن اندیشــه ســبب عــزت انســان اســت. امــام علــی)ع( می فرمایــد: »مــا ذلَّ مــن 

احســن الفکــر )تمیمــی آمــدی،1410، ص 683(؛ کســی کــه نیکــو بیندیشــد، خــوار نمی شــود.«
- ایشــان اهــل هدایت انــد. نتیجــه  ی آزاداندیشــی، هدایــت شــدن بــه حــق اســت. بهره گیــری از هدایــت 

عقــل، فطــرت، وحــی و راهنایــی مصلحــان و ناصحــان در گــرو همیــن روحیــه ی حقیقت طلبــی اســت.
- آزاداندیشان خردمندند. خداوند سبحان در پایان این آیه، برترین وصف را برای این افراد بیان 

می کند: »أوُلئِكَ هُمْ أوُلُوا الْلَبْاب؛ِ تنها ایشان صاحب عقل اند.«

2-2. ارائه ی شناخت علمی و یقینی
 رویکــرد قــرآن در گفتگــو بــا مخاطبــان، بــر اســاس علــم و اندیشــه اســت. قــرآن از انســان ها می خواهــد 
کــه پذیــرش و ردّ آنهــا بــر مبنــای علــم باشــد. خداونــد از انســان ها پیــان گرفتــه کــه جــز بــر مبنــای علــم و 
حــق چیــزی نگوینــد: »أَ لـَـمْ یُؤْخَــذْ عَلَیْهِــمْ مِیثــاقُ الْكِتــابِ أنَْ لا یَقُولُــوا عَــىَ اللَّــهِ إلِاَّ الْحَــقَّ )اعــراف، 169(؛ 

آیــا از ایشــان پیــان نگرفتیــم کــه دربــاره  ی خــدا جــز حــق نگوینــد؟«
ــم  ــری انســان ها را عل ــلاک برت ــر می شــود و م ــم، ارزش آن را متذکّ ــه عل ــردم ب ــص م ــرای تحری ــرآن ب ق
ــا یَتَذَكَّــرُ أوُلُــوا الْلَبْــابِ )زمــر،9(؛ بگــو  می دانــد: »قُــلْ هَــلْ یَسْــتَوِی الَّذِیــنَ یَعْلَمُــونَ وَ الَّذِیــنَ لا یَعْلَمُــونَ إنَِّ

ــد.« ــدان آن را می فهمن ــد؟ تنهــا خردمن ــد، برابرن ــا کســانی کــه نمی دانن ــد ب ــا کســانی کــه می دانن آی
ــداری  ــرای بی ــن امــر بدیهــی، ب ــان ای ــر عالمــان امــری بدیهــی اســت؛ امــا بی نفــی تســاوی عالمــان و غی
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فطــرت حق جــوی انســان اســت. علــم و اتّــکای بــر حقایــق علمــی راه رســیدن بــه حــق اســت، هان  طــور 
کــه جهــل اینکــه عامــل اصلــی گمراهــی اســت. اگــر کســی زندگــی اش بــر محــور علــم نباشــد، قطعــاً دچــار 
ــلالُ فَــأنََّ تصُْفَُــونَ )یونــس، 32(؛ پــس از حــق جــز  گمراهــی و ضلالــت می شــود: »فَــا ذا بَعْــدَ الْحَــقِّ إلِاَّ الضَّ

گمراهــی چیســت؟ چــرا از حــق روی گــردان می شــوید؟«
قــرآن انســان را از پیــروی چیــزی منــع می کنــد کــه بــه آن علــم نــدارد: »وَ لا تقَْــفُ مــا لَیْــسَ لَــكَ بِــهِ عِلـْـمٌ 
ــمْعَ وَ الْبَــصََ وَ الْفُــؤادَ كُلُّ أوُلئِــكَ كانَ عَنْــهُ مَسْــؤلُاً )اسرا، 36(؛ از آنچــه بــه آن علــم نــداری، پیــروی  إنَِّ السَّ

مکــن! هانــا گــوش و چشــم و دل، دربــاره  ی همــه ی آنهــا، بازخواســت خواهــی شــد.«
حکــم نهــی از متابعــت چیــزی کــه انســان بــه آن علــم نــدارد، حکــم مطلقــی اســت و بعــد اعتقــادی و 
عملــی انســان را در برمی گیــرد. بــر اســاس منطــق قــرآن، انســان نبایــد بــه چیــزی کــه به درســتی آن علــم 

نــدارد، بــاور و التــزام داشــته باشــد و یــا آن را مــلاک عمــل خــود قــرار دهــد.
قــرآن در احتجــاج بــا مخالفــان، از آنــان می خواهــد کــه بــر مبنــای علــم ســخن بگوینــد و دلیــل علمــی 
بیاورنــد: »نبَِّئُونـِـی بِعِلـْـمٍ إنِْ كُنْتُــمْ صادِقِیــنَ )انعــام،143(؛ اگــر راســت می گوییــد، بــا علمــی مرا آگاه ســازید.«

ا  قــرآن بالاتریــن درجــه  ی بندگــی را کــه خشــیّت از خــدا اســت، از آنِ اهــل علــم می دانــد و می گویــد: »إنَِّ
یَخْــىَ اللَّــهَ مِــنْ عِبــادِهِ الْعُلـَـاءُ )فاطــر،28(؛ از میــان بنــدگان خــدا، تنهــا دانایــان حقیقتــاً از او می ترســند.« 
علامــه طباطبایــی در ذیــل ایــن آیــه می گویــد: »اهــل علــم به واســطه ی شــناختی کــه از حقیقــت هســتی، 
خــدای متعــال، حیــات اخــروی و ثــواب و عقــاب الهــی دارنــد، نســبت بــه خــدا خشــیت دارند، بلکه خشــیت 

بــه معنــی حقیقــی کلمــه، تنهــا در علــا یافــت می شــود« )طباطبایــی،1386، ج 17، ص 59(.
اگــر بــاور و اعتقــادی بــر پایــه علــم و یقیــن نباشــد، متزلــزل خواهــد بــود و بــا کوچک تریــن شــبهه ای از 
میــان خواهــد رفــت. امــام صــادق)ع( دربــاره  ی اعتقــاد تقلیــدی کــه اســاس علمــی نــدارد، می فرمایــد: »مــن 
دخــل فــی هــذا الدیــن بالرجــال، اخرجــه منــه الرجــال )مجلســی،1429، ج 2، ص 105(؛ هرکــس به وســیله  ی 

مــردان وارد ایــن دیــن شــود، مــردان او را از آن خــارج خواهنــد کــرد.«
قــرآن از مراتــب علــم، علــم یقینــی را توصیــه می کنــد؛ زیــرا لازمــه ی دیــن داری، رســیدن بــه مرحلــه ی 
یقیــن اســت. در تعریــف یقیــن گفته انــد: »یقیــن عبــارت اســت از جــزم بــه ثبــوت محمــول بــرای موضــوع و 
جــزم بــه امتنــاع ســلب محمــول از موضــوع و قابــل زوال نبــودن هیچ کــدام« )جــوادی آملــی،1387، ص 255(. 

منظــور قــران لزومــاً یقیــن منطقــی نیســت، بلکــه طمأنینــه را هــم شــامل می شــود.
ــدارد.  ــب و شــکی راه ن ــچ ری ــی هی ــم یقین ــن اســت. در عل ــد، هــان یقی ــل زوال نباش ــه قاب ــی ک علم
ــلُ  ــرُ الْمَْــرَ یُفَصِّ خداونــد غــرض از تفصیــل آیــات خــود را رســیدن بــه معرفــت یقینــی بیــان می کنــد: »یُدَبِّ
ــمْ توُقِنُــونَ )رعــد، 2(؛ کار را تدبیــر می کنــد و آیــات را بیــان می کنــد. شــاید بــه  ــمْ بِلقِــاءِ رَبِّكُ الْیــاتِ لَعَلَّكُ

ملاقــات پروردگارتــان یقیــن پیــدا کنیــد.«

3-2. تحریص به تدبّر، تفکّر و تعقّل
ــه و... یکــی دیگــر از اصــول معرفتــی قــرآن اســت. قــرآن در یــک  ــل، تفقّ ــر، تعقّ ــر، تفکّ ــر تدبّ ــه ب تکی
ــرآن،  ــدگاه ق ــر و اندیشــه از دی ــد. تفک ــل فرامی خوان ــر و تعقّ ــر، تدبّ ــه تفکّ ــگان را ب ــی، هم ــوت عموم دع
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ــوا  ــرَ أوُلُ ــهِ وَ لِیَتَذَكَّ ــرُوا آیاتِ بَّ ــاهُ إلَِیْــكَ مُبــاركٌَ لِیَدَّ هدفــی متعالــی و راهــکاری معرفتــی اســت: »كِتــابٌ أنَزْلَنْ
الْلَبْــابِ )ص، 29(؛ ایــن کتابــی مبــارک اســت کــه بــه ســوی تــو نازلــش کردیــم تــا در آیــات آن تدبـّـر کننــد و 
درنتیجــه، خردمنــدان متذکّــر شــوند.« بــا وجــود اینکــه خطــاب آیــه بــه شــخص پیامــر)ص( اســت؛ امــا تعلیــل 
ارائه شــده، هــدف نــزول قــرآن را تدبّــر عمــوم مــردم بیــان می کنــد. صاحــب تفســیر المیــزان بــر ایــن نکتــه 
تأکیــد دارد و می گویــد: »مقابلــه جملــه لیتدبـّـروا بــا جملــه ولیتذکّــروا اولواالالبــاب، ایــن معنــا را می فهانــد 

کــه مــراد از ضمیــر جمــع، عمــوم مــردم اســت« )طباطبایــی،1386، ج 17، ص 300(.
چــون رســالت قــرآن جهانــی اســت، بــرای تشــویق و ترغیــب و محاجّــه بــا مخالفــان، آنــان را بــه تفکّــر و 
تأمّــل در آیــات دعــوت می کنــد: »أفََــلا یَتَدَبَّــرُونَ الْقُــرآْنَ وَ لَــوْ كانَ مِــنْ عِنْــدِ غَیْــرِ اللَّــهِ لَوَجَــدُوا فِیــهِ اخْتِلافــاً 
كَثِیــراً )نســاء،82(؛ چــرا در آیــات قــرآن تدبــر نمی کننــد؟ اگــر از ناحیــه  ی غیــر خــدا بــود، اختــلاف فراوانــی 

ــد.« در آن می یافتن
 لحــن کلام در ایــن آیــه هــم موعظــه اســت و هــم برهــان. پذیــرش و ردّ هــر امــری بــدون تدبـّـر در آن، 
خــلاف موازیــن عقــل و فطــرت ســلیم اســت و مانــع درک حقیقــت و عامــل انحــراف فــرد در ابعــاد مختلــف 
ــن  ــد، ای ــر نمی کنن ــت و تدبّ ــنوند و در آن دقّ ــرآن را می ش ــه ق ــانی را ک ــد کس ــذا خداون ــت؛ ل ــی اس زندگ
ــا )محمــد، 24(؛ چــرا در قــرآن تدبــر  ــوبٍ أقَْفالهُ ــرُونَ الْقُــرآْنَ أمَْ عَــى  قُلُ گونــه توبیــخ می کنــد: »أَ فَــلا یَتَدَبَّ

نمی کننــد؟ آیــا بــر دل هایشــان قفــل زده شــده اســت؟«
ــكَ   قــرآن تفکّــر در آیــات تکویــن )هســتی( و تریــع )قــرآن( را از اغــراض نــزول بیــان می کنــد: »كَذلِ
ــد،  ــات را آشــکار می کن ــرای شــا آی ــن ب ــرُونَ )بقــره، 266(؛ این چنی ــمْ تتََفَكَّ ــاتِ لَعَلَّكُ ــمُ الْی ــهُ لَكُ ــنُ اللَّ یُبَیِّ

شــاید تفکّــر کنیــد.«
ــن  ــد، بدتری ــل خــود در راه شــناخت حــق و باطــل اســتفاده نمی کنن ــه از عق ــرآن، انســان هایی ک در ق
ــونَ )انفــال،22(؛  ــمُ الَّذِیــنَ لا یَعْقِلُ ــمُّ الْبُكْ ــهِ الصُّ ــدَ اللَّ وَابِّ عِنْ موجــودات عــالم معرفی شــده اند: »إنَِّ شََّ الــدَّ
بدتریــن جنبنــدگان نــزد خــدا کــر و لال هــا هســتند کــه نمی اندیشــند.« بــه تعبیــر قرآن کســی که نمی اندیشــد، 
کــر و لال اســت؛ چــون راه دریافــت و تلقــی حــق، گــوش و زبــان اســت و کســی کــه اهــل تعقّــل نیســت، 
نــه بــه ســخن حــق توجــه دارد و نــه بــه کلمــه ی حــق ســخن می  گویــد، پــس در حقیقــت کــر و لال اســت. 
اطاعــت کورکورانــه از نظــر قــران به شــدت ناپســند اســت، حتــی خشــوع در مقابــل آیــات الهــی نیــز بایــد بــا 
تعقــل انجــام گیــرد. در اواخــر ســوره  ی فرقــان کــه اوصــاف عبــاد الرحمــن بیــان می شــود، می فرمایــد: »اذا 

ذکــروا بایاتنــا لم یخــروا علیهــا صــا و عمیانــا« )فرقــان، 73(.

 4-2. نهی از پیروی از ظن و شک
معرفــت و ادراک انســان مراتبــی دارد کــه علــم بالاتریــن درجــه ی ادراک حقایــق خارجــی اســت. علــم 
تصدیــق مطابــق واقــع اســت. ایــن تصدیــق صددرصــدی مانــع تصدیــق ضــد آن اســت؛ یعنــی هنگامی  کــه 
کســی بــه چیــزی علــم پیــدا کــرد )البتــه علمــی کــه بــر پایــه  ی برهــان و ابــزار علمــی اســتوار باشــد و در آن 
شــائبه ی جهــل مرکــب نباشــد(، تحقّــق ضــد آن را نفــی می کنــد. ایــن درجــه از ادراک آدمــی هــان علمــی 
اســت کــه قــرآن آن را مــلاک برتــری انســان ها و مایــه ی ســعادت آنــان معرفــی می کنــد. خداونــد در قــرآن، از 
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بنــدگان خــود و حتــی مخالفــان و منکــران می خواهــد بــر اســاس آن عمــل کننــد. هــرگاه تصدیــق انســان بــه 
امــری مســاوی تصدیــق نقیــض آن باشــد؛ یعنــی بــاوری پنجاه درصــدی داشــته باشــد، بــه آن شــک گوینــد. در 
ایــن حالــت، شــخص بــه هــان میــزان کــه امــری را تصدیــق می کنــد، بــه هــان انــدازه نیــز احتــال صحــت 
نقیــض آن را می دهــد. گاهــی اوقــات، درصــدِ تصدیــقِ امــری بیشــر از درصــدِ احتــالِ تصدیــقِ ضــد آن اســت 
کــه بــه ایــن حالــت ظــن گوینــد. پــس بــاور بیشــر از شــک و کمــر از علــم را ظــن گوینــد؛ و هــرگاه تصدیــق 

بــه امــری کمــر از درصــدِ تصدیــقِ بــه ضــد آن باشــد، بــه آن وَهــم گوینــد.
از دیـدگاه قـرآن، ادراک و معرفتـی معتـر اسـت کـه از نـوع علـم و یـا متکـی به علم باشـد و سـایر انواع 
ـمْعَ وَ الْبَصََ وَ الْفُؤادَ كُلُّ أوُلئِكَ كانَ عَنْهُ مَسْـؤلُاً  ادراکات بی اعتبارنـد: »وَ لا تقَْـفُ مـا لَیْـسَ لَـكَ بِهِ عِلْمٌ إنَِّ السَّ

)اسراء، 36(؛ از آنچـه علـم نـداری پیـروی مکن! گوش و چشـم و دل )انسـان( نسـبت به آنها مسـئول اند.«
بنابرایــن ظــن و شــک و وهــم، عقــلاً و شرعــاً، اعتبــاری ندارنــد. وجــه شرعــی آن، نهــی شــارع مقــدّس 
اســت کــه در آیــه  ی فــوق بیان شــده اســت و وجــه عقلــی آن، عــدم وثــوق و اطمینــان اســت. انســانی کــه 
دربــاره  ی حــق بــودن امــری بــه شــک و وهــم دچــار می  شــود، انســان متزلزلــی اســت کــه بــا هــر شــبهه ای، 
ــمْ  ــی رَیبِْهِ ــمْ فِ ــمْ فَهُ ــتْ قُلُوبُهُ ــود: »ارتْابَ ــد ب ــردّد خواه ــران و م ــته حی ــی رود و پیوس ــان م ــاور او از می ب
ــت  ــد.« فســادِ تبعی ــاده اســت و در شــک خــود سرگردان ان ــه شــک افت ــه،45(؛ دل هایشــان ب دُونَ )توب ــرَدََّ یَ
ــا  ــن، قــرآن متعــرض آن نمی شــود؛ امّ ــد؛ بنابرای از وهــم، بدیهــی اســت و هــر انســانی آن را تصدیــق می کن
ــاً بی اعتبــاری آنهــا را بیــان می کنــد و از مــردم می خواهــد کــه از  ــاره  ی پیــروی از ظــن و شــک، صراحت درب

آنهــا پیــروی نکننــد و مبنــای عمــل خــود قــرار ندهنــد.
ظــن: چــون ظــن احتــال راجــح اســت و از مرحلــه ی شــک گذشــته و بــه علــم نزدیک تــر اســت، ممکــن 
ــر اســاس  ــه آن عمــل کنــد. عمــلاً هــم اکــر عــوام، ب ــد ب ــد کــه انســان می توان اســت ایــن شــائبه پیــش آی
ــد و  ــال امــری را بیــش از پنجاه درصــد دادن ــی همین کــه احت ــد؛ یعن ــن و گــان خــود عمــل می کنن تخمی
از حالــت شــک بیــرون آمدنــد، بــه معرفــت خــود وثــوق پیــدا می کننــد و ماننــد امــر علمــی و یقینــی، آن را 
معیــار اندیشــه، قــول و عمــل خــود قــرار می دهنــد. ایــن حالــت بــرای انســان بســیار خطرنــاک اســت. اعتقاد 
و عمــل بــر اســاس ظــن، خســارات جران ناپذیــری را بــه دنبــال دارد و موجــب ندامــت ابــدی می شــود؛ لــذا 
ــیْئاً )نجــم، 28(؛ جــز از ظــن  ــقِّ شَ ــنَ الْحَ ــی مِ ــنَّ لا یُغْنِ ــنَّ وَ إنَِّ الظَّ ــونَ إلِاَّ الظَّ ــد: »إنِْ یَتَّبِعُ قــرآن می فرمای

پیــروی نمی کننــد، گــان بــرای رســیدن بــه حــق، هیــچ اعتبــاری نــدارد.«
واضــح اســت کــه امــر بــه اجتنــاب از ظــن، بــه خــودِ ظــن، تعلــق نمی گیــرد )زیــرا حصــول ظــن امــری 
غیراختیــاری اســت(، بلکــه مــراد آیــه ایــن اســت کــه اگــر انســان دربــاره  ی چیــزی ظــن پیــدا کــرد، آن را فــوراً 
نپذیــرد و مبنــای کار خــود قــرار ندهــد. در مواجهــه بــا ظــن، وظیفــه ی انســان ایــن اســت کــه تــلاش کنــد 
تــا بــا بهره گیــری از عقــل و نقــل معتــر، از ایــن حالــت بیــرون بیایــد و بــه مرحلــه ی علــم برســد. قــرآن در 
ــونَ )انعــام،116(؛ جــز از  ــمْ إلِاَّ یَخْرصُُ ــنَّ وَ إنِْ هُ ــونَ إلِاَّ الظَّ توبیــخ کافــران و منکــران می فرمایــد: »إنِْ یَتَّبِعُ

ــد.« گــان و تخمیــن پیــروی نمی کنن
امــوری از قبیــل دشــمنی بــا حــق، پایبنــدی بــه تقلیــد از آبــا و اجــداد خــود، تعصــب نســبت بــه باورهای 
غیرعلمــی خویــش، عــادت و خــو گرفــن بــه خرافــات و تصــورات موهــوم خــود زمینه هــای پیــروی از ظــن 
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هســتند کــه همــه ی آنهــا ریشــه در هــوای نفــس دارنــد. ایــن عوامــل ســبب می شــوند کــه آدمــی بــا تکیــه 
بــر موهومــات و مغالطــات، نســبت بــه امــور، دچــار ظــن شــود و آن را معیــار اعتقــاد و عمــل خــود قــرار 
دهــد؛ لــذا قــرآن پیــروی از ظــن و گــان را پیــروی از هــوای نفــس تعبیــر می کنــد: »إنِْ یَتَّبِعُــونَ إلِاَّ الظَّــنَّ وَ 

مــا تهَْــوَى الْنَفُْــسُ )نجــم،23(؛ جــز از پنــدار و خواســته ی نفــس پیــروی نمی کننــد.«
اندیشــمندان مســلان نیــز در اســتنباط احــکام دینــی، اعتبــاری بــرای مطلــق ظــن قائــل نیســتند و اظهار 
می دارنــد: »أنّ الظَّــنَّ فــی نفَســهِ لا یکَُــونَ حجــة... الظـّـانّ جاهــلٌ کَغَیــرهِ فلاحجةَلـَـهُ )طباطبایــی قمــی،1371، 
ج 2، ص 57(؛ گــان، ذاتــاً حجّــت نیســت...گان  کننده، جاهلــی اســت ماننــد دیگــران؛ پــس حجتــی نــدارد.«

شـک: واژه ی شـک و ریـب در قـرآن فـراوان بـه  کار رفتـه اسـت و کسـانی کـه از آنهـا تبعیـت می کننـد، 
سرزنش شـده اند. شـک یکی از مراتب ادراک انسـان اسـت که انسـان میان تصدیقِ قضیه ای و تصدیقِ نقیض 
آن، مـردد اسـت. راغـب شـک را حالـت اعتـدال نقیضیـن نـزد انسـان می داند )راغـب،1425، ص 297(. شـک 
حالـت اضطـراب انسـان در فهـم و شـناخت واقعیـت اسـت. واژه ی ریـب نیز مضمونـی قریب به شـک دارد. 
زمخـری در کشـاف، ریـب را نـوع شـدیدی از شـک می دانـد و آن را قلـق و اضطـراب نفـس تعریف می کند 
)زمخـری،1407، ج 1، ص 34(. چـون ریـب حالـت شـدت شـک اسـت، در قـرآن مُریـب وصـف شـک آمـده 

اسـت: »إنَِّهُـمْ كانـُوا فِـی شَـكٍّ مُرِیـبٍ )سـبا،54(؛ این ها در شـک مضطربی هسـتند.«
ــم  ــر و اندیشــه اســت و نتیجــه ی آن عل ــاب تفکّ شــک به خودی خــود، ناپســند نیســت، بلکــه شــک، ب
ــا آن  ــع ب ــور قاط ــرآن به ط ــه ق ــی اســت ک ــرار دادن آن، موضوع ــل ق ــای عم ــروی از شــک و مبن اســت. پی
برخــورد می کنــد و نتیجــه ی همــه ی کج فکری هــا، موضع گیری هــای باطــل، گرفتــاری و اضطراب هــای 
ــد:  ــد و می فرمای ــن می دان ــوع شــک را مخــرب دی ــن ن ــی)ع( ای ــد. امــام عل ــروی از شــک می دان انســان را پی

ــد.« ــن را فاســد می کن ــنَ )تمیمــی آمــدی،1410، ص 43(؛ شــک دی ــدُ الدی ــکُ یفُسِ »الشَّ
ــكَ   قــرآن معرفــت یقینــی را ارائــه می دهــد و هرگونــه شــناخت مبتنــی بــر شــک را نفــی می کنــد: »ذلِ
الْكِتــابُ لا رَیْــبَ فِیــهِ هُــدىً لِلْمُتَّقِیــنَ )بقــره،2(؛ ایــن کتــاب کــه شــکی در آن نیســت، هدایتــی بــرای اهــل 
تقــوی اســت.« خداونــد در ایــن آیــه، پیــش از بیــان موضــوع هدایــت، از قــرآن رفــع شــک می کنــد. قــرآن در 
همــه ی ابعــاد و جوانبــش، بــدون شــک اســت. هــم از نظــر نــزول و اعجــاز، هــم از نظــر هدایت گــری و هــم 
از حیــث معــارف و علــوم، سراسر حــق اســت و باطلــی در آن راه نــدارد: »لا یَأتْیِــهِ البْاطِــلُ مِــنْ بَیْــنِ یَدَیْــهِ 

وَ لا مِــنْ خَلْفِــهِ )فصلــت،42(؛ هرگــز از پیــش و پــس )گذشــته و آینــده(، باطــل بــه آن )قــرآن( راه نــدارد.«
قــرآن در مــواردی کــه منکــران، ادعــای شــک می کننــد، ضمــن تأکیــد بــر قابل تردیــد نبــودن موضــوع، 
بــه اقامــه ی برهــان می پــردازد. مهم تریــن موضوعــات قــرآن کــه منکــران اعــلان می دارنــد کــه در آنهــا شــک 
ــاره  ی خداونــد، کفــار خطــاب بــه پیامــران  دارنــد، خــدا، قیامــت، کتــب آســانی و قــرآن اســت؛ مثــلاً درب
ــا مــا را از  ــهِ مُرِیــبٍ )ابراهیــم،9(؛ آی ــا إلَِیْ ــاَّ تدَْعُوننَ ــی شَــكٍّ مِ ــا لَفِ ــا إنَِّ ــدَ ابَاءَنَ ــا أن نعَبُ می گفتنــد: »أ تنَهَانَ
آنچــه پدرانمــان می پرســتیدند، منــع می کنــی؟ مــا نســبت بــه آنچــه )خدایــی کــه( مــا را بــه ســوی او دعــوت 

ــی، در شــک هســتیم.« می کن
ــاواتِ وَ  پیامــران در جــواب آنــان، بــا لحــن توبیخــی پاســخ می دادنــد کــه: »أَ فِــی اللَّــهِ شَــكٌّ فاطِــرِ السَّ

الْرَضِْ )ابراهیــم،10(؛ آیــا در وجــود خــدا شــک داریــد؟ او آفریننــده ی آســان ها و زمیــن اســت.«
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پاســخ پیامــران در قالــب برهانــی متقــن و درعین حــال ســاده و رســا بیان شــده اســت. چگونــه ممکــن 
اســت در ربوبیــت خــدا شــک کــرد؟ ربوبیــت خداونــد آن انــدازه مرهــن و یقینــی اســت کــه امــکان انــکار 
آن نیســت. جملــه ی »فاطــر الســاوات و الارض«، برهانــی بــر اثبــات توحیــد اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه هــر 
انســانی بــا فطــرت و عقــل ســلیم خــود می فهمــد کــه موجــودات ایــن عــالم قائم بــه ذات خــود نیســتند. اگــر 
قائم بــه ذات بودنــد، دســتخوش تغییــر و تبدیــل و نابــودی نمی شــدند. لاجــرم قائمــی دارنــد کــه بــر او تکیــه 

ــت. ــان از آن اوس ــد و هستی ش می کنن
کفــار دربــاره  ی شــک در معــاد و قیامــت نیــز اظهــار تردیــد می کننــد. تردیــد آنــان نســبت بــه قیامــت، 
ــا قــدرت  ــاس قــدرت خــدا ب ــن اســتبعاد، نتیجــه ی قی ناشــی از اســتبعاد و ناممکــن دانســن آن اســت و ای
خودشــان اســت؛ لــذا هنگامی  کــه بــا مســئله ی حــر و قیامــت مواجهــه می شــوند، در مقــام انــکار 
ــا ترُابــاً وَ عِظامــاً إنَِّــا لَمَبْعُوثُــونَ )مومنــون،82(؛ هــرگاه مــا مردیــم و تبدیــل بــه  می گوینــد: »أَ إذِا مِتْنــا وَ كنَُّ

ــه می شــویم؟« ــده و برانگیخت ــا زن اســتخوان و خــاک شــدیم، آی
خداونـد در پاسـخ بـه ایـن تردیـد و انـکار می فرماید: »یـا أیَُّهَا النَّـاسُ إنِْ كنُْتُـمْ فِی رَیْـبٍ مِنَ الْبَعْـثِ فَإنَِّا 
خَلَقْناكُـمْ مِـنْ تـُرابٍ )حـج،5(؛ ای مردم! اگر درباره  ی قیامت در شـک هسـتید، پس شـا را از خاک آفریدیم.«
 قــرآن در جــواب ایــن شــبهه، بــه آفرینــش اولیــه  ی انســان اشــاره می کنــد کــه چگونــه قیامــت بعیــد 
ــده اســت. آفرینــش دوم )در قیامــت( ســخت تر از  ــد هــان کســی اســت کــه شــا را آفری اســت؟ خداون
آفرینــش اول نخواهــد بــود. آفرینــش اول شــا از خــاک بــود، بعــث و حــر دوبــاره  ی شــا نیــز از خــاک 

خواهــد بــود.
ــی  ــمْ فِ ــد: »وَ إنِْ كُنْتُ ــان می فرمای ــه آن ــاب ب ــرآن خط ــر)ص(، ق ــالت پیام ــرآن و رس ــاره  ی شــک در ق درب
رَیْــبٍ مِــاَّ نزََّلنْــا عَــى  عَبْدِنــا فَأتُْــوا بِسُــورةٍَ مِــنْ مِثْلِــهِ )بقــره، 23(؛ اگــر نســبت بــه آنچــه بــر بنــده ی خــود 

فرســتادیم، شــک داریــد، ســوره ای هاننــد آن بیاوریــد.«
مهم تریــن شــبهه ای کــه دربــاره  ی قــرآن مطــرح بــود، بــری بــودن آن اســت؛ لــذا گفتــه می شــد ایــن 
قــرآن، شــعر، ســحر و یــا قــول بــر اســت. قــرآن بــرای رفــع ایــن تردیــد، برهــان اقامــه می کنــد و از مخالفــان 
ــه  ــد کــه از ناحی ــال می دهن ــرآن از جانــب خداســت و احت ــد در اینکــه ق می  خواهــد کــه اگــر شــک دارن
خــود پیامــر)ص( باشــد، پــس بایــد افــراد دیگــری از شــا هــم بتوانــد هاننــد آن را بیاورنــد. هــرگاه شــا از 
آوردن آن عاجــز باشــید، غیــر بــری بــودن آن اثبــات می شــود و ایــن اســتدلال در قالــب قیــاس اســتثنائی 

اقامه شــده؛ امــا بــرای بهره گیــری همــه ی مــردم بــه زبــان موعظــه بیــان گردیــده اســت.
ذکــر ایــن نکتــه ضروری اســت کــه علــت شــک و تفکــر شــکاکانه، محصور کــردن هســتی در ماده اســت. 
قــرآن حس گرایــی کفــار را عامــل اصلــی بی ایانــی و تردیــد آنــان بیــان می کنــد: »لَــنْ نؤُْمِــنَ لَــكَ حَتَّــى نـَـرَى 

اللَّــهَ جَهْــرةًَ )هــان، 55(؛ هرگــز بــه تــو ایــان نمی آوریــم، مگــر اینکــه خــدا را آشــکارا ببینیــم.«
بــاور بــه اینکــه تنهــا هــر چیــزی حــق اســت کــه در حــس و تجربــه بگنجــد، راه یقیــن بــه امــور ماورایــی 
ــه از  ــانِ سســتی ک ــن اســت. بنی ــز همی ــزرگ فلســفه  ی غــرب در امــروز نی ــدد. مشــکل ب و مجــرد را می بن
گذشــته، بــر تصــوّر باطــلِ محصــور بــودن عــالم هســتی در مــاده اســتوار بــود، بــا آغــاز عــر روشــنگری از 
ســوی دیویــد هیــوم ، فلســفه  ی دیــن را تحــت تأثیــر خــود قــرار داد و تــا بــه امــروز بــر فلســفه  ی دیــن در 



185 اصول معرفتی و شیوه های اقناعی قرآن کریم با رویکرد تربیتی

ــور ماوراءالطبیعــه را خــودداری از قضــاوت و  ــاره  ی ام ــن کار درب ــوم1 بهری ــد هی غــرب ســیطره دارد. دیوی
لاادری گــری می دانســت )رشــاد،1389، ص 482(. اثــر ســوء ایــن تفکــر در حــوزه ی دیــن و معــارف وحیانــی، 

تفســیر ناســوتی و تجربــی از دیــن و آیــات قــرآن اســت.

5-2. نهی از متابعت از تقلید
انســان بــه حکــم فطــرت، در جســتجوی حقیقــت اســت. بــا هــر حادثــه ای کــه مواجــه می شــود و یــا هــر 
پدیــده ای را کــه می بینــد، در تــلاش اســت تــا علتّــش را بفهمــد. ایــن کشــش فطــری موجــب می شــود کــه 
انســان بــه فعالیت هــای فکــری و عملــی بپــردازد. درصورتی کــه از ســلامت روان و عقــل برخــوردار باشــد، 
حــاضر نیســت خــود را بــه آرای بــدون پشــتوانه و خرافــی تســلیم کنــد و یــا کورکورانــه از دیگــران پیــروی 
نمایــد. زندگــی علمــی و معرفتــی انســان همیشــه بــر مــدار عقــل و فطــرت نمی گــردد، بلکــه چه بســا خرافــه 

و تقلیــد بــر اندیشــه ی او حاکــم می شــود و از درک حقیقــت عاجــز می مانــد.
ــری اســت.  ــر ام ــل ه ــدون دلی ــرش و ردّ ب ــه پذی ــد. خراف ــه می  گوین ــه ســخن مضحــک و دروغ خراف ب
هان طــور کــه پذیــرش امــور غیرحقیقــی و موهــوم خرافــه اســت، محــدود کــردن علــم در حــس و تجربــه و 
نفــی علــوم عقلــی و شــهودی از مصادیــق خرافــه اســت. در بعُــد عملــی هــم اگــر انســان عملــی انجــام دهــد 
کــه مغایــر بــا حکــم عقــل و ســعادت او باشــد، نیــز از مصادیــق خرافــه اســت؛ همچنیــن پیــروی کورکورانــه 

از دیگــران هــم از مصادیــق خرافــه و عمــل بــدون علــت اســت.
ــکار حــق و  ــان در ان ــت آن ــد و حجّ ــار و بت پرســتان می دان ــاری کفّ ــد باطــل را ســبب گرفت ــرآن تقلی ق
ــوْ كانَ آباؤُهُــمْ لا یَعْلَمُــونَ  پیــروی از باطــل را چنیــن بیــان می کنــد: »حَسْــبُنا مــا وَجَدْنــا عَلَیْــهِ آباءَنــا أَ وَ لَ
ــه  ــم. اگرچ ــر آن یافتی ــان را ب ــه پدرانم ــا روشــی ک ــرای م ــی اســت ب ــده،104(؛ کاف ــدُونَ )مائ ــیْئاً وَ لا یَهْتَ شَ

ــد؟« ــت نمی پذیرفتن ــتند و هدای ــزی نمی دانس ــان چی پدرانش
ــه خــره  ــد ب ــل و شرع، بای ــم عق ــه حک ــدارد، ب ــه آن ن ــم و آگاهــی لازم را ب ــه انســان عل ــوری ک در ام
ــزوم  ــد، ل ــن قســم از تقلی ــی ای ــای عقل ــدوح اســت. مبن ــد مم ــن هــان تقلی ــه ای ــد ک ــه کن و آگاه مراجع
مراجعــه ی جاهــل بــه عــالم و مبنــای شرعــی آن قــرآن اســت کــه می فرمایــد: »فَســئَلوُا أهــلَ الذِکــرِ إن کُنتُــم لَا 
تعَلَمُــونَ )انبیــا، 7(؛ اگــر نمی دانیــد از اهــل ذکــر بپرســید.« علامــه طباطبائــی دراین  بــاره می فرمایــد: »تقلیــد 
اصطلاحــی، معنایــش اعتــاد کــردن بــه دلیــل اجالــی هــر مســئله  ای اســت کــه دسرســی بــه دلیــل تفصیلــی 

آن از حــدّ و حیطــه ی طاقــت او بیــرون اســت« )طباطبایــی،1386، ج 1، ص 311(.
کسـانی کـه زندگی شـان بـر اسـاس تقلیـد و پذیرش بدون سـبب اسـتوار اسـت، انسـان های مسخ شـده ای 
هسـتند کـه حقیقـت انسـانی خـود را گم کرده انـد. ابن سـینا دراین  بـاره می گویـد: »هرکس عادت کرده اسـت 

بـدون دلیـل تصدیـق کنـد، از فطرت انسـانی به در شـده اسـت« )حسـن زاده،1383، ص 30(.

1- David Hume
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3.   شیوه های اقناعی قرآن
ــه  ــد. شــکی نیســت ک ــلا اســتفاده می کن ــان، از روش هــای اقناعــی عق ــا مخاطب ــرای گفتگــو ب ــرآن ب  ق
ــی  ــای متفاوت ــی، ذائقه ه ــی و ادراک ــاظ روح ــد و از لح ــان ندارن ــری یکس ــطح فک ــک س ــردم ی ــه ی م هم
دارنــد. برخــی بــا نصیحــت ناصــحِ مشــفق، تســلیم می شــوند و گروهــی دقیــق و نکته ســنج بــه دنبــال درک 
ــه اســتدلالِ  ــه ب ــان اثــر دارد و ن ــا برهــان قانــع می گردنــد و طایفــه ای، نــه موعظــه در آن حقایق انــد کــه ب
برهانــی گــوش می دهنــد و جــز از راه جــدل نمی تــوان بــا آنــان ســخن گفــت. قــرآن در قبــال همــه ی ایــن 
افــراد متعهــد اســت و بایــد حجّــت را بــر آنــان تمــام کنــد؛ لــذا از همــه ی شــیوه های متــداول اقناعــی در 
ــم النــاس  ســیره ی عقــلا بهــره می گیــرد. نبــی اکــرم)ص( دراین  بــاره می فرمایــد: »امرنــا معــاشر الانبیــاء ان نکلّ
علــی قــدر عقولهــم )طرســی،1406، ج 6، ص 605(؛ مــا گــروه انبیــاء مأمــور شــده ایم تــا بــا مــردم به انــدازه 

ــم.« عقل هایشــان ســخن بگویی
خــدای ســبحان پیامــر خــود را مأمــور کــرده اســت کــه بــرای دعــوت مــردم از شــیوه های اقناعــی عقــلا 
اســتفاده کنــد. خــود قــرآن نیــز در بیــان مطالــب، از روش تفهیمــی عقــلا پیــروی کــرده اســت. قــرآن خطــاب 
بــه پیامــر)ص( می فرمایــد: »ادعُْ إلِى  سَــبِیلِ رَبِّــكَ بِالْحِكْمَــةِ وَ الْمَوْعِظَــةِ الْحَسَــنَةِ وَ جادِلْهُــمْ بِالَّتِــی هِــیَ أحَْسَــنُ 
)نحــل،125(؛ بــا دلایــل اســتوار و انــدرز نیکــو، مــردم را بــه راه پــروردگارت دعــوت نمــا و بــا مخالفــان بــه 

طریــق نیکوتــر مجادلــه کــن.«
ــد: حکمــت،  ــراروی پیامــر)ص( ترســیم می کن ــاع مــردم، ف ــن و اقن ــه دی ــرای دعــوت ب ــرآن ســه راه را ب ق

ــن شــیوه ها باشــد. ــی از یکــی از ای ــد، خال ــن نمی توان ــه دی موعظــه حســنه و جــدال احســن. دعــوت ب

1-3. حکمت
 زمخری حکمت را دلیل روشـنی معنی کرده اسـت که هر شـبهه ای را رفع می کند )زمخری،1407، ج 
2، ص 644(. راغـب در مفـردات، حکمـت را رسـیدن بـه حق به وسـیله علم و عقل می دانـد )راغب،1425، ص 
142(؛ بنابرایـن، حکمـت حجّتـی اسـت که هدف آن کشـف حقیقت اسـت. به وسـیله  ی حکمت، حق آشـکار 
و هرگونـه ابهـام و شـبهه ای از آن برطـرف می شـود. حکمـت موجـب قطـع و یقیـن اسـت. در قـرآن، حکمت 
معـادل بـا واژه  ی برهـان بـه کار رفتـه اسـت. قـرآن صراحتـاً خود را برهـان معرفـی می کند: »یـا أیَُّهَا النَّـاسُ قَدْ 
جاءكَُـمْ بُرهْـانٌ مِـنْ رَبِّكُـمْ )نسـاء،174(؛ ای مـردم! از جانـب پروردگارتـان برهانی بر شـا آمده اسـت.« چون 
بنـای برهـان بـر عقـل اسـت و یقینیّـات مقدمـات آن هسـتند و این امـور مروط بـه شرطی نیسـتند؛ لذا به 
طایفـه ی خاصـی اختصـاص ندارنـد. ایـن اصطلاحـات بـا فاصلـه طولانـی از نـزول قـران جعل شـده اند. منظور 
قـران از برهـان، برهـان بـا تعریـف منطـق نیسـت. طـری در روایـات تفسـیری ایـن آیـه  ی شریفـه، برهـان را 
حجـت و دلیـل و بینـه معنـا کـرده اسـت )طـری، ج 9، ص 428(. حتی آنچـه درباره  ی حکمت گفته می شـود 
بیشـر معنـای اصطلاحـی متأخر اسـت و مفسرین متقدم ایـن الفـاظ را این گونه نمی فهمیدنـد؛ به عنوان مثال، 
طـری در تفسـیر حکمـت گویـد: »بِالحِْكْمَـةِ یقـول بوحـی اللـه الذی یوحیـه إلیك وكتابـه الذی ینزلـه علیك« 

)هـان، ج 17، ص 321(. در اینجـا حکمـت را مسـاوی محتـوای وحـی می داند.
اصــول دعــوت قــرآن بــر ادّلــه ی قطعــی و برهــان، اســتوار اســت. قــرآن هــم خــود بــرای تفهیــم معــارف 
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و اثبــات دعــاوی  اش برهــان اقامــه می کنــد و هــم از مخالفــان برهــان می طلبــد. قــرآن بــرای اثبــات توحیــد 
ایــن گونــه برهــان اقامــه می کنــد: »لـَـوْ كانَ فِیهِــا آلِهَــةٌ إلِاَّ اللَّــهُ لَفَسَــدَتا )انبیــاء،22(؛ اگــر در آســان و زمیــن 

دو خــدا حکومــت می کــرد، موجــب فســاد آنهــا می شــد.«
صورت قیاس آن بدین شرح است:

مقدّم: اگر در آفرینش و اداره جهان، دو خدا دخالت داشتند، جهان فاسد و تباه می شد.
تالی: اما جهان فاسد و تباه نیست )دقیق و حکیانه در گردش است(.
نتیجه: پس در آفرینش و اداره ی جهان، بیش از یک خدا دخالت ندارد.

لازم بــه ذکــر اســت کــه نفــی تالــی یعنــی عــدم فســاد جهــان )آســان و زمیــن( هــم از بدیهیــات اســت 
کــه دشــمن، خــود آن را وجــدان می کنــد و هــم در آیــه  ی 3 ســوره  ی ملــک بــه آن تریح شــده اســت: »مــا 
ــاوُتٍ؛ هیــچ بی نظمــی و کمبــودی در آفرینــش خــدا نمی بینــی.« قــرآن از  ــنْ تفَ ــقِ الرَّحْمــنِ مِ تَــرى  فِــی خَلْ
ــمْ إنِْ  ــوا بُرهْانكَُ ــلْ هاتُ ــهِ قُ ــعَ اللَّ ــهٌ مَ مخالفــان می خواهــد تــا دربــاره  ی ادعاهایشــان برهــان بیاورنــد: »أَ إلِ
كُنْتُــمْ صادِقِیــنَ )نمــل،64(؛ آیــا خدایــی جــز اللــه اســت؟ ای پیامــر! بگــو اگــر راســت می گوییــد، دلایلتــان را 

بیاورید.«
شــأن حکمــت، وصــول بــه حــق از راه عقــل اســت و حاصــل آن قطــع و تصدیــق کامــل بــه موضــوع 
اســت. بــه خاطــر اهمیتــی کــه ارائــه ی حکمــت دارد، قــرآن پیامــر)ص( را ابتــدا بــه آن ســفارش می کنــد. بیــان 
حکمــت، مقیّــد بــه هیــچ قیــدی نیســت. درصورتی کــه دربــاره  ی شــیوه های دیگــر، یعنــی موعظــه و جــدال، 
قیــد حســن و احســن ذکرشــده اســت. وجــه ایــن اطــلاق ایــن اســت کــه علــم و برهــان ذاتــاً نــور هســتند 
ــاً ممــدوح اســت، درحالی کــه  ــذا حکمــت، مطلق ــد؛ ل ــدا می کنن ــا ظهــور پی ــو آنه ــق در پرت و همــه ی حقای
موعظــه و جــدال، اعــم از حســن و قبیــح هســتند و پیامــر)ص( مأمــور شــده اســت تــا از اقســام موعظــه، نــوع 

حســن را برگزینــد و از انــواع جــدال، نــوع احســن را انتخــاب کنــد.

2-3. موعظه
موعظــه راه دیگــری اســت کــه در قــرآن بــرای دعــوت مــردم و اقنــاع آنــان ارائه شــده و پیامــر)ص( مأمــور 
بــه انجــام آن اســت. موعظــه عبــارت اســت از: یــادآوری امــور خیــر به نحوی کــه قلــب شــنونده از شــنیدن 

آن رقـّـت پیــدا کنــد )راغــب، 1425، ص 600(.
علامـه طباطبائـی نیـز موعظـه را منطبـق با خطابـه ی منطـق می دانـد )طباطبایـی،1386، ج 2، ص 534(. 
موعظـه، طریقـه ی اقنـاع کسـانی اسـت کـه قـدرت درک اسـتدلال های برهانـی را ندارنـد یـا در پی اقنـاع دل 
هسـتند. در ایـن شـیوه، دعوت کننـده بـا بیـان عواقب و نتایج سـوء اعال ناپسـند و ذکر آثار اعال شایسـته، 
مخاطـب را بـه تـرک و یـا انجـام آنهـا ترغیـب می کنـد. شرط اساسـی موعظـه این اسـت که مخاطب، شـخص 
موعظه گـر را بپذیـرد و او را خیرخـواه و مشـفق خـود بدانـد؛ زیـرا هـدف موعظـه وادار کـردن قلب هـا بـه 

خشـوع و تمکیـن در مقابـل حق اسـت.
قـرآن خـود را موعظـه معرفـی می کنـد: »هذا بیَـانٌ للِنَّاسِ وَ هُـدىً وَ مَوْعِظَـةٌ لِلْمُتَّقِینَ )آل عمـران، 138(؛ 

ایـن بیـان روشـنی برای مـردم و بـرای اهل تقـوی، هدایت و موعظه اسـت.«
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بــرای اینکــه شــخص از موعظــه، از جملــه مواعــظ قــرآن تأثیــر بپذیــرد، بایــد متقّــی باشــد. ایــن مرتبــه از 
تقــوا غیــر از مرتبــه ی عالیــه ای اســت کــه نتیجــه  ی اعتقــاد و التــزام بــه دیــن اســت. این مرحلــه از تقــوا، امری 
فطــری اســت کــه بــه انســان حکــم می کنــد نصیحــت ناصــح امیــن و مشــفق را بپذیــرد؛ لــذا قــرآن بــا بیــان 
ــمْ تذََكَّــرُونَ )نحــل،90(؛ خــدا شــا را موعظــه  ــمْ لَعَلَّكُ موعظــه و تذکّــر، انســان را هدایــت می کنــد: »یَعِظُكُ

می کنــد تــا شــاید متذکّــر شــوید.«
ــد،  ــای شــک، جح ــار تاریکی ه ــده و گرفت ــل ش ــه غاف ــانی را ک ــه اســت و کس ــرآن موعظ ــال، ق به هرح
تعصــب و لجبــازی بــا حــق شــده اند و یــا بــه انــواع رذایــل اخلاقــی آلوده شــده و دل هایشــان بیــار گشــته 
اســت، تذکّــر می  دهــد و بیــدار می کنــد و از افــکار، نیــات و اعــال زشــت بازمــی دارد و بــه ســوی ســعادت 

ــازد. ــان می س ترغیبش

3-3. جدال احسن
جــدال، ســخن گفــن از راه نــزاع و غلبه  جویــی اســت )راغــب، 1425، ص 100(. جــدال اســتدلالی اســت 
کــه صرفــاً بــرای باطــل نشــان دادن آنچــه دشــمن بــر آن اعتقــاد دارد، اقامــه می شــود. ایــن تعریــف، مطابــق 
جــدل منطقــی اســت کــه غایــت آن غلبــه بــر دشــمن اســت. امّــا گفتــان جدلــی قــرآن، شــیوه ای هدایتــی 
ــی کــه خــدا از  ــد: »جدال ــان جــدل قرآنــی می فرماین ــر حــق و واقــع اســت. امــام صــادق در بی ــی ب و مبتن
پیامــر)ص( خواســت تــا بــا منکــران انجــام دهــد، چــون بــرای قطــع عــذر کافــران و از میــان بــردن شــبهه ی آنهــا 

بــود، جــدال احســن اســت« )العروســی،1384، ج 4، ص 163(.
 قــرآن مکــرراً بــا مخالفــان احتجــاج و جــدل می کنــد و از پیامــر)ص( می خواهــد کــه بــا آنــان بــه بهریــن 
وجــه مجادلــه کنــد: »جادِلْهُــمْ بِالَّتِــی هِــیَ أحَْسَــنُ )نحــل،125(؛ بــا ایشــان بــه بهریــن نحــو جــدال کــن.« 
قــرآن جــدال را بــا وصــف احســن بیــان می کنــد. از ایــن قیــد فهمیــده می شــود کــه جــدال اعــم از قبیــح، 
حســن و احســن اســت. جــدال قبیــح، ناپســند اســت و مــراد از آن، پافشــاری بــر باطــل و اعــراض از حــق، 
ــكَ فِــی الْحَــقِّ بَعْــدَ مــا  پــس از روشــن شــدن حــق اســت. قــرآن ایــن نــوع جــدال را رد می کنــد: »یُجادِلُونَ

ــنَ )انفــال،6(؛ پــس از روشــن شــدن حــق، بــا تــو دربــاره  ی آن جــدال می کننــد.« تبََیَّ
 ایــن معنــا از جــدال، معــادل مــراء اســت کــه امــری مذمــوم و ناپســند به  شــار مــی  رود و در شریعــت 
از آن نهــی شــده اســت. پیامــر اســلام دربــاره  ی نهــی از مــراء و مجادلــه ی ناصــواب می فرمایــد: »لایســتکمل 
عبــد حقیقــة الایــان حتـّـی یــدع المــراء و ان کان محقــاً )شــعب الایــان، ج 6، ص 242، ری شــهری،1383، ح 

18834(؛ هیــچ بنــده ای بــه حقیقــت ایــان نرســد، مگــر اینکــه مــراء را رهــا کنــد، اگرچــه بــر حــق باشــد.«
در ذیــل آیــه  ی 46 ســوره  ی عنکبــوت »وَ لا تجُادِلُــوا أهَْــلَ الْكِتــابِ إلِاَّ بِالَّتِــی هِــیَ أحَْسَــنُ؛ بــا اهــل کتــاب 
جــز بــه پســندیده ترین شــیوه جــدال مکــن«، علامــه طباطبائــی می فرمایــد: »مجادلــه هنگامــی   نیکــو اســت 
کــه بــا درشــت  خوئی و طعنــه و اهانــت همــراه نباشــد. پــس یکــی از خوبی هــای مجادلــه ایــن اســت کــه 
بــا نرمــی و ســازش همــراه باشــد و خصــم را متــأذیّ نکنــد و غــرض از مجادلــه روشــن شــدن حــق باشــد« 

)طباطبایــی،1386، ج 16، ص 205(.
دربــاره  ی جــدال احســن، بهریــن نمونــه  ی آن در قــرآن بیان شــده اســت. اهــداف، شرایــط و آدابــی کــه 
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بــرای ایــن نــوع جــدال ذکــر  شــده، عبارتنــد از:
- در جــدال احســن، هــدف روشــن شــدن حــق اســت؛ نــه غلبــه بــر خصــم و بــه کرســی نشــاندن ســخن 
خــود. امــام صــادق)ع( دراین  بــاره می فرمایــد: »اگــر در جــدال ســعی کنــی از تــرس غلبــه ی خصــم، حــق را 

انــکار کنــی، ایــن جــدال غیــر احســن و حــرام اســت« )العروســی،1384، ج،4، ص 163(.
- مخاطـب نبایـد احسـاس کنـد کـه نظر دیگـری به او تحمیل می شـود و یا اینکه درسـتی سـخن گوینده، 
پیش فـرض دانسـته شـود، بلکـه بایـد بـه شـیوه ای گفتگـو کنـد کـه مخاطب خود بـه حقیقت برسـد. قـرآن از 
ا أوَْ إیَِّاكُـمْ لَعَـى  هُـدىً أوَْ فِـی ضَـلالٍ مُبِیـنٍ )سـباء، 24(؛ ما یا شـا بر  زبـان پیامـر)ص( بـه کفـار می گویـد: »إنِّـَ
هدایـت یـا گمراهـی آشـکار هسـتیم.« پیامـر)ص( نفرمود من بر حقم و شـا بر باطل هسـتید، بلکـه فرمودند 

یـا مـا درسـت می گوییـم یـا شـا تا طـرف مقابل بیندیشـد و خـود به حق برسـد.
- در مجادلــه نبایــد خــارج از نزاکــت و ادب ســخن گفــت و بایــد از آنچــه موجــب لجاجــت و مقاومــت 
ــد:  ــان ســفارش می کن ــه مؤمن ــا بت پرســتان ب ــد در احتجــاج ب ــرد. خداون ــز ک ــل می شــود، پرهی طــرف مقاب
»وَ لا تسَُــبُّوا الَّذِیــنَ یَدْعُــونَ مِــنْ دُونِ اللَّــهِ فَیَسُــبُّوا اللَّــهَ عَــدْواً بِغَیْــرِ عِلْــمٍ )انعــام، 108(؛ شــا مؤمنــان بــه 
آنچــه آنــان به جــای خــدا می خواننــد )بت هــا( دشــنام ندهیــد! مبــادا آنــان از روی دشــمن و نادانــی، خــدا 

را دشــنام دهنــد.«
- در جــدال احســن، مقابــل درشــتی و کینه تــوزی و ســوء ادب دشــمنان لجــوج، بایــد از مقابله به مثــل 
ــهُ  ــكَ وَ بَیْنَ ــذِی بَیْنَ ــإذَِا الَّ ــنُ فَ ــیَ أحَْسَ ــی هِ ــعْ بِالَّتِ ــیِّئَةُ ادْفَ ــنَةُ وَ لا السَّ ــتَوِی الْحَسَ خــودداری کــرد: »وَ لا تسَْ
عَــداوَةٌ كَأنََّــهُ وَلِــیٌّ حَمِیــمٌ )فصلــت،34(؛ چــون معلــوم اســت کــه خوبــی و بــدی یکســان نیســت، لاجــرم تــو 
بدی هــای مــردم را بــا بهریــن عکس العمــل دفــع کــن تــا آن کســی کــه میــان تــو و او دشــمنی اســت، چنــان 

دســت از دشــمنی بــردارد کــه گویــی دوســتی مهربــان اســت.«
- در جــدال بایــد جانــب اعتــدال و انصــاف را رعایــت کــرد. اگــر در ســخنان طــرف مقابــل، مطلــب حقــی 
وجــود داشــت، آن را بــا اقبــال پذیرفــت تــا اعتــاد او جلــب شــود و مخاطــب مطمــن باشــد کــه کســی قصــد 

تحمیــل مطلبــی را بــه او نــدارد.
مخاطبــان قــرآن در بــاب مجادلــه، بیشــر مــرکان و بت پرســتان، منکــران معــاد، قــوم یهــود و مســیحیان 
بودنــد. عمــده موضوعاتــی کــه محــور مجادلــه بــا آنــان بــود، عبارتنــد از: توحیــد و ربوبیــت، معــاد، نبــوت 

و خرافــات.
یکـی از مـوارد احتجـاج پیامـر اسـلام بـا مسـیحیت در موضوع توحید اسـت؛ به سـبب آنکـه روح تعالیم 
قـرآن بـر توحیـد اسـتوار اسـت و فهـم آیـات قـرآن، تنهـا در پرتـو بـاور توحیـدی میـسر اسـت و از سـویی، 
مسـیحیان قائـل بـه تثلیـث هسـتند؛ لـذا قرآن به شـدت با عقیـده ی تثلیث مبـارزه می  کنـد و می گویـد: »لَقَد 

کَفَـرَ الذِیـنَ قالُـوا إنَّ اللـهَ ثاَلِـثُ ثلَاثـَةٍ )مائـده،73(؛ کسـانی کـه گفتنـد خدا سـه تا اسـت، کافرند.«
ــولٌ...یَأکلُانِ  ــمَ إلّا رسَُ ــنُ مریَ ــیحُ اب ــا المسَ ــد: »مَ ــی)ع( می گوی ــت عیس ــث و الوهی ــی تثلی ــرآن در نف  ق
ــرآن  ــد.« ق ــذا می خورن ــادرش غ ــری نیســت...او و م ــز پیام ــم، ج ــسر مری ــیح پ ــده، 75(؛ مس ــامَ )مائ الطَع
مخلــوق بــودن، زاییــده شــدن و غــذا خــوردن مســیح را یــادآور می شــود تــا اهــل کتــاب دریابنــد کــه مســیح 
مخلوقــی نیازمنــد اســت و الوهیــت بــا نیازمنــدی ســازگار نیســت. اعتقــاد بــه تثلیــث به طــور صریــح، در 
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انجیــل یوحنــا بیان شــده کــه از همــه ی اناجیــل متأخــر اســت: »زیــرا خــدا جهــان را این قــدر محبــت نمــود 
کــه پــسر یگانــه  ی خــود را داد تــا هــر کــه بــر او ایــان آورد، هــلاک نگــردد« )یوحنــا، 3، 16(.

البتــه در موضــوع توحیــد و تثلیــث در خــود اناجیــل، تناقضاتــی وجــود دارد. در بعضــی از اناجیــل، بــه 
ــن  ــل مرقــس )14، 30( آمــده اســت: »اوّل همــه ی احــکام ای ــد تریح شــده اســت. در انجی ــد خداون توحی
اســت کــه بشــنو ای اسرائیــل! خداونــد، خــدای مــا، خــدای واحــد اســت.« به هرحــال، در هنــگام نــزول قــرآن، 
بیشــر مســیحیان بــر ایــن بــاور بودنــد کــه خداونــد، حقیقتــی ســه وجهــی )پــدر، پــسر و روح القــدس( اســت 

و عیســی)ع( را فرزنــد خــدا می دانســتند.
ــد؛  ــد قائل ان ــد فرزن ــرای خداون ــه ب ــار کســانی اقامه شــده اســت ک ــرآن در ردّ گفت ــادی در ق ــن زی براهی
از جملــه اینکــه یهــود و نصــاری ادعــا می کردنــد کــه مــا فرزنــدان خــدا و مــورد محبــت او هســتیم. قــرآن 
ضمــن بیــان ایــن ادعــا، آن را ردّ می کنــد: »وَ قالَــتِ الْیَهُــودُ وَ النَّصــارى  نحَْــنُ أبَنْــاءُ اللَّــهِ وَأحَِبَّــاؤُهُ قُــلْ فَلِــمَ 
ــنْ خَلـَـقَ )مائــده،18(؛ یهــود و نصــاری خــود را پــسران خــدا و دوســتان  بكُُــمْ بِذُنوُبِكُــمْ بَــلْ أنَتُْــمْ بَــرٌَ مِمَّ یُعَذِّ
او می داننــد. بگــو اگــر ایــن عقیــده  ی شــا درســت اســت، پــس چــرا خــدا شــا را بــه خاطــر گناهانتــان کیفــر 
می کنــد؟ نــه درســت نیســت بلکــه شــا نیــز بــر هســتید، ماننــد دیگــر مخلوقــات.« حاصــل ایــن احتجــاج 
ایــن اســت کــه اگــر شــا پــسر و یــا دوســت خــدا هســتید، بایــد از عــذاب او ایمــن باشــید، درحالی کــه چنیــن 
نیســت و شــا گرفتــار عذاب هــای بســیاری در ایــن دنیــا هســتید و در آخــرت هــم بــه شــا وعــده ی عــذاب 

داده شــده اســت.

نتیجه
ــد  ــن اســت کــه علی رغــم ادعاهــای مســترقان و تئوری هــای کلام جدی ــب یادشــده ای ــداد مطال  برون
کــه متــون دینــی را غیرمعنــادار و غیر  معرفت  بخــش می داننــد و مدعــی هســتند کــه کتــب آســانی ناظــر 
ــان حقایــق خــود، رویکــردی حق گــرا و  ــد، قــرآن در بی به واقــع نیســتند و از منطــق علمــی پیــروی نمی کنن
ــم و ارائــه  ی آموزه هــای مبتنــی بــر واقــع اســت. بدیــن  معرفــت بخــش دارد و درصــدد تبییــن برهانــیِ عالَ
منظــور، بــر اصــول معرفتــی خاصــی مبتنــی اســت کــه مــورد وثــوق عقــلا اســت. اهــم آنهــا عبارتنــد از: آزادی 
اندیشــه، تکیــه بــر علــم و نفــی شــک، وهــم، تقلیــد و خرافــه؛ همچنیــن قــرآن در تبییــن معــارف خــود از 
ــی و معرفــت بخشــی  ــد. واقع گرای همــه ی شــیوه های اقناعــی )برهــان، موعظــه و جــدل( اســتفاده می کن

قــرآن لازمــه ی ایــن اصــول و شــیوه ها اســت.
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